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Intr-o lume in care totul pare posibil si totul devine atractiv, dificultatea este tocmai de a
educa vointa si libertatea la o atitudine responsabild. Cu alte cuvinte, la constientizarea
faptului ca libertatea nu este un scop care trebuie urmadrit cu orice pret, eliberandu-se de toate
regulile, sau chiar doar sa ghideze vointa, ci este condifia originard a constiintei noastre
morale.

Educatia comportd misiunea de a promova libertdti responsabile, care in punctele de rascruce
sa stie sad aleaga cu bun-simt si inteligenta; persoane care sa inteleagd fara rezerve ca viata lor
si cea a comunitatii este Tn mainile lor si ca aceasta libertate este un dar imens (AL 262).

In aceasti afirmatie simpla, dar fundamentald, se afld in mare misura secretul educatiei. O
sarcind inevitabild pe care viata o incredinteazd in primul rand fiecdrui tata si fiecarei mame,
care influenteaza intotdeauna dezvoltarea morala a copiilor lor, in bine sau in rdu (AL 259). O
sarcind pe care fiecare adult ar trebui sa si-o asume, ori de cate ori se gaseste in rolul de
parinte, educator sau formator.

Or, astazi, intr-o lume in care totul pare posibil si totul devine dezirabil, dificultatea consta
tocmai in educarea vointei si a libertdtii la o atitudine responsabild. La constientizarea, ca pe
plan moral libertatea nu este un scop care trebuie urmarit cu orice pret, eliberandu-se de orice
reguld care pare a fi obligatorie sau chiar sd ghideze vointa, ci este conditia initiala a
constiintei noastre morale sd urmareasca binele'. Este ceea ce caracterizeaza actele propriu-zis
umane si este puterea de a actiona sau de a nu actiona si, astfel, de a determina actiuni libere

1 CBC, 1730: «Dumnezeu l-a creat pe om rational, conferindu-i demnitatea unei persoane
inzestrate cu initiativa si stapéanire asupra faptelor sale. ,Dumnezeu a voit «sa-l lase pe om in
mana sfatului lui» (Sir 15, 14), astfel ca omul sa-I caute spontan pe Creatorul sau si, atasandu-se
de El, sa ajunga n mod liber la perfectiunea deplina si fericita” »



si voluntare din partea propriei persoane, pentru care devine responsabild. Libertatea atinge
perfectiunea actului sdu atunci cand este ordonata lui Dumnezeu, Binele Suprem®.

A educa, asadar, inseamna 1n primul rand a educa pentru libertate, cea proprie si a celorlalti,
pentru ca omul s poata urmari binele si fericirea. Aceasta este cea mai mare provocare pentru
parinti, care trebuie sd-si proiecteze copiii in lume, oferindu-le capacitatea criticd de a avea o
viziune integrald a realitatii, aderenta la realitate, capabili nu doar sd o fotografieze, sd se
simtd parte din ea, ci sd o analizeze si sa fie protagonisti pentru a o face pe deplin umana. O
conditie care se maturizeazd si se exercitd doar in relatia cu celdlalt, care trebuie sa fie
recunoscut ca persoand, caruia trebuie sd inveti sd-i raspunzi asupra propriilor alegeri in
conformitate cu principiul responsabilitatii.

Prin urmare, presupunem ca premisd, ca libertatea se exercitd in relatia cu celdlalt, si nu ca un
act autoreferential; dar si cd, avand in vedere ca libertatea se dezvoltd in realitate, doar acolo
unde existd granite care dau forma libertdtii, libertatea isi poate da un scop si mijloace.
Libertatea, de fapt, pentru a nu se dizolva in actiuni necugetate si dezordonate, este reala, este
limitata si conditionata’.,

Nu este pura capacitate de a alege binele cu spontaneitate, asa cum este perceput de subiect,
indiferent de realitate, pentru ca realitatea are o dimensiune obiectiva proprie care nu poate fi
ignoratd. Si intrucat omul nu se poate orienta decat daca are o referintd ferma si obiectiva, n
relatia cu Dumnezeu, noile generatii se vor putea regdsi pe sine si vocatia lor, depdsind
dezorientarea in care suntem cufundati®.

Din pacate, in ceea ce priveste educatia, familia crestind contemporana trece prin ani de mari
dificultati®. Expertii spun c¢d ne confruntdim cu o ,catastrofa educationala”®. O bulversare
provocatd de un context si de procese care se afla in mod clar in criza, iar actuala pandemie ,,a
facut posibild recunoasterea globala a faptului ca ceea ce este in criza este modul nostru de a

intelege realitatea si de a relationa reciproc”.’

Orizontul in care se manifestd aceastd criza este cel al postmodernitatii®: o epoca a revansei
subiectivismului si a afirmarii de sine a individului, care se reflectd in fiecare sferd a
cunoasterii si a educatiei si care duce la o spulberare a realitatii, a capacitatii noastre de a ne
unifica existenta, alegerile noastre si calea noastrd de viatd’. O razbunare care, in numele
afirmarii subiective a individului, ne face sd ne indoim in permanentd de existenta unei
dimensiuni obiective a realitatii si a binelui in exercitarea libertatii noastre zilnice.
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In mesajul transmis cu ocazia lansirii Pactului Educativ Global, (12 septembrie 2019), Papa
Francisc a folosit o expresie foarte elocventa: a vorbit despre o ,,metamorfoza antropologica”.
Suntem cufundati intr-o schimbare epocald, care nu este doar culturald - nu se referd doar la
modul in care obiceiurile de viatd sociala, materiald si spirituala ale omului in contextul istoric
si de mediu actual - pentru ca merge mult mai departe: genereazd noi limbaje si arunca, fara
discerndmant, paradigmele pe care ni le-a livrat istoria'’.

Sau acele modele filosofice de referintd, inclusiv, in mare masura, valorile si viziunea asupra
lumii pe care aceste modele o sustineau, cu care am incercat timp de secole sa fundamentam
gandirea in cele mai diverse domenii ale cunoasterii si cu care am cautat sa dam raspunsuri la
intrebarile fundamentale ale existentei umane, care astdzi arunca in schimb noile generatii
intr-o dezorientare si descurajare generald. O metamorfoza profunda, care priveste in mod
radical modul nostru de a reflecta asupra fiintei umane de astdzi, de a fixa discursul nostru
asupra binelui si naturii umane, o metamorfoza care depdseste forma si modul de manifestare
a umanului, pentru ca ne copleseste modul de a ne gandi la ea, de a ne-o imagina, de a vorbi
despre ea.

Implicatiile acestei crize antropologice se rasfrang In mod dramatic in special in sfera
educatiei, in capacitatea adultilor de a deveni ,,parinti” si ,,profesori” ai noilor generatii, ai
copiilor lor.

Ganditi-vd cum s-au transformat categoriile de maternitate si paternitate, la ce concept de
generativitate si la care perceptie a valorii vietii se referd cultura occidentald centrata pe
,reproducere”. ,,Piata reproductiva” si categoria ,,dreptul la un copil”. La scoala se inoculeaza
puternic ideea reductionistd a persoanei umane ca la un produs al pietei, la o resursa care
trebuie supusd unor controale de calitate si care trebuie si sa fie selectat atunci cand nu
indeplineste criteriile de utilitate economica.

Modul absolut aseptic si neutru in care descoperirile stiintei privind reproducerea umana (cum
ar fi tehnicile de fertilizare artificiald, avortul, selectia eugenica pentru a ,,preveni” incidenta
bolilor la nastere si prezenta persoanelor cu handicap, sau tehnicile tot mai sofisticate de
contraceptie) este o demonstratie nu numai a dificultatii adultilor de a rationa critic cu privire
la formele practice de cunoastere la care duce progresul tehnologic rapid si necrutator, dar
este, de asemenea, o dovada a prezentei culturale a unui ,,fals mit” care pare sa fi subminat
procesul educational: si anume, ideea ca educatia, pentru a fi autenticd si a genera subiecte
libere, trebuie sa fie total aseptica si neutrd in continutul sau.

Cu alte cuvinte, lipsitd de repere morale, reducandu-se la un simplu descriptivism al realitatii
asa cum apare, si nu asa cum este ea in obiectivitatea sa''. Existd cel putin trei elemente care,
in sensul reflectiei noastre, caracterizeaza orizontul postmodern in care are loc metamorfoza
antropologica: subiectivismul, secularismul (adicd privarea de Dumnezeu), pierderea conditiei
noastre filiale. Si cum tocmai Papa Francisc, pe urmele lui Paul al VI-lea, este cel care ne
indeamna «sd avem ,,0 capacitate mereu vigilenta de a studia semnele vremurilor”»'* e bine sa
incercdm sa intelegem cum se articuleaza aceasta metamorfoza antropologica.

10 Francesco , Mesajul cu ocazia lansarii Pactului Educativ Global, 12 septembrie 2019
11 L. Giussani, Riscul educativ.Creatie de personalitate si de istorie, Corint, 2005, pp. 75, ss.

12 Francesco, exortatia apostolica Evangelii gaudium, despre anuntarea evangheliei Tntregii lumi,
2013, 51.



Subiectivismul etic

Auzim despre el de aproape un secol, dar cred ca in cadrul unei reflectii educationale este
necesar sa repetam la ce face aluzie termenul de subiectivism si sa nu o ludm de buna. Este de
netagaduit faptul cd, in procesele educationale care 11 implicd pe copiii nostri, autonomia si
autodeterminarea subiectiva par sa fi devenit imperative absolute.

In acest scop, poate fi eficient si ne amintim cum vorbea Martin Heidegger despre acest lucru
in contextul unui curs pe care l-a tinut la Universitatea din Fribourg in 1940 despre
"Nietzsche: nihilismul european"; Heidegger a dedicat mai multe prelegeri pentru a explica
cum a aparut ,,acea dominatie a subiectivului care ghideazd intreaga umanitate si Intelegerea
lumii din epoca moderna”", si care inca patrunde si astdzi in postmodernitate; incepand de la
Descartes incoace, a explicat Heidegger, tot ceea ce este, inclusiv omul, a devenit ,,subiect”,
adica subjectum, ,,ceea ce se supune si se intemeiaza pe ceea ce este deja Tnaintea” realitatii.
Intrebarea metafizici ,,ce este fiinta?” s-a transformat de atunci in problema metodei de gasire
a unui fundament absolut al adevarului, iar ,,cogito, ergo sum” a devenit fundamentul de

nezdruncinat al oricarei certitudini'.

Eliberarea carteziand de adevarul revelat al crestinismului a impus necesitatea de a
redetermina fundamentele libertatii, pe care subiectul le-a identificat in el insusi si in propria
sa capacitate de a-si da singur propria lege. In subiectivismul etic, moralitatea de actiune
depinde de intentie, de motivatia individului, iar subiectul este ceea ce el sau ea, insusi alege
sd fie, fard constrangeri, avand ca unicd calduza ratiunea umana®. Rezultd cd morala nu se
poate baza nici pe fapte, nici pe valori obiective, transcendente, ci doar pe alegerea
,autonoma” si rationald a subiectului'®. Splendida este imaginea lui Benedict al XVI-lea cand
vorbeste despre ratiunea inchisd, ratiunea pozitivista, incapabila sa se deschida catre realitate
si natura: ,,0 astfel de ratiune inchisd seamana cu acele cladiri de beton fara ferestre (buncare),
in care ne dam singuri climatul si lumina si nu mai dorim sd le primim pe amandoua de la
vasta lume a lui Dumnezeu [...]"".

13 M. Heidegger , Der européische Nihilismus, 1961, p. 167.

14 A. Pessina, Le buone ragioni del soggettivismo etico e i suoi errori. Note su bioetica, relativismo e
matafisica, in “medicina e morale”, 2006/3,
pp. 485-499.

15 L’essere umano non € piu cosi unita ontologica, ma egologica: non sa piu appellarsi alle leggi della
natura o di Dio, ma alla sua
propria ragione che diviene legislatrice del mondo. cosi u. GalimBerti, Psiche e techné. L'uomo
nell'eta della tecnica, milano, Feltrinelli,
2011, p. 365.

16 U. Scarpelli, Bioetica laica, Baldini e castoldi, 1998.

17 si continud: ,Trebuie sa ne deschidem din nou larg ferestrele, trebuie sa vedem din nou
imensitatea lumii, cerul si pamantul, si sa invatam cum sa folosim toate acestea in mod corect”.
Discorso al Parlamento Federale tedesco Reichstag di Berlino, 22 settembre 2011 (pubblicato in
M. Cartabia , A. Simoncini (a cura di), la legge di Re Salomone. Ragione e diritto nei discorsi di
Benedetto XVI, milano, rizzoli, 2013, pp. 244-251).



Asa se face ca si astdzi doctrina subiectivismului etic'® presupune c¢a omul, deoarece e liber,
este supus doar obligatiilor pe care si le asuma in mod voluntar. Numai actul consensual este
cel care 1l leaga pe individ. Rezultd nu numai ca tot ceea ce este liber consimtit si acceptat ar
trebui sa fie legal, dar ca ceea ce este, ceea ce se doreste trebuie sa fie facut posibil: prin lege,
prin conventii sociale, prin morald. Ne gandim la ceea ce se intampld in sfera bioetica si
biojuridica (noile reglementari privind dreptul familiei, viata reproductiva, deciziile de sfarsit
de viata, definirea propriei sexualitati) si ideea de om pe care o transmitem noilor generatii:
un concentrat de vointa si libertate absolutd, autonomie, preferinte si dorinte, care trebuie sa
se poata exprima si sd fie garantate in sfera publicd precum si in sfera privata.

Un subiect liber si autodeterminat, care cere recunoasterea publicd imediatd a fiecarui
domeniu al existentei sale: de la definirea propriei sexualitati, la modul de a avea o familie, la
decizia de a avea sau nu copii, la alegerea modului in care acesti copii ar trebui sa fie si cum
ar trebui sa fie conceputi si sd vina pe lume, pana la ce sd ,,faci” cu propriul corp, la decizia de
a decide cand si cum sa opresti viata proprie'’.

In plus, progresul stiintific face posibil, pe de o parte, exercitarea tot mai mare a libertatii de
alegere a fiecaruia® si, pe de altd parte, a realiza acel principiu/drept de autodeterminare la
care dimensiunea constitutiva a fiintei umane este acum tot mai mult usor de redus®', simpla
exprimare a vointei sale, fard ca cineva sd poatd, in forurile institutionale si jurisdictionale
pune la indoiald fie logica sa, fie acea dimensiune fondatoare pe care pare sd o confere si la
demnitatea umana, desi nu existd o mentiune explicitd in niciun text constitutional.

Principiul autodeterminarii, gdndit ca suma a exprimarii subiectului de drept si a libertatii sale
juridice, este considerata de multi ca fiind problema centrald a bioeticii contemporane si
fundamentarea unor noi drepturi care in fiecare zi iau forma in contextul unor situatii care
fluctueaza intre dorinta si respingerea vietii umane: de la dreptul la avort, la dreptul de a pune
capat propriei existente, la dreptul de a nu se naste”, la dreptul de a avea un copil, de a se
naste doar daca este sanatos, de a fi lasat singur sa ia decizii®.

18 expresii filosofice ale subiectivismului moral sunt neo-iluminismul, liberalismul etic, existentialismul
nihilist, scientismul neopozitivist, emotivismul, decizionismul. In leg&turd cu mantuirea crestin,
subiectivismul duce la neognosticism de care vorbeste Papa Francisc in Evangelii Gaudium, 2013,
94 si Tn Gaudete et exsultate (exostatie apostolica despre chemarea la sfintenie in lumea
contemporana, 2018).

19 semnificativa si deconcertanta Tn acest sens este legea adoptata in Spania care reglementeaza
dreptul de a obtine eutanasia sau sinuciderea asistata, chiar si "la domiciliu”, in caz de suferinta
fizica sau psihica. O ipoteza care lasa sa se intrevada scenarii de moarte fara frontiere, de
exemplu in azilurile de batrani singuri. cf. Proposicidn de ley organica de reglementare a
eutanasiei, 18 martie 2021, in Boletin oficial de las Cortes Generales, congreso de los diputados,
seria B, nr. 46-8.

20 Cf. Benedetto XVI, Scrisoarea enciclica Spe Salvi, 2007, 16-22.
21 Asa este pentru S. Rodota, Il diritto di avere diritti, Roma Laterza 2012, p. 260.

22 Trimiterea se refera la cazurile de jurisprudenta, cunoscute de ani de zile, de despagubiri pentru
"wrongful life", in care viata este definita ca fiind un prejudiciu adus persoanei nascute, din cauza
unei patologii congenitale care nu a fost diagnosticata in timpul sarcinii. "dreptul de a nu se naste"
este relegata de "dreptul de a se naste numai daca este sanatos".

23 H. T. Engelhardt , Manuale di Bioetica, Milano, Il Saggiatore, 1999, pp. 304, ss.



Aproape ca si cum acoperirea legislativd a dorintelor poate asigura in mod mistic implinirea
lor**. Dorinte care sunt abandonate la sfera autoreferentiald a unui subiect dezinteresat de
relatia cu celalalt.

Acest lucru duce la spulberarea subiectului si a personalitatii sale: vointa, intelectul si, prin
urmare, constiinta nu mai gasesc principiul unitar in Dumnezeu, iar persoana 1isi pierde
unitatea, atit In raport cu ea insdsi, cat si in raport cu ceilalti. Este ceea ce Papa Francisc
definea in 2015 ca fiind una dintre fracturile profunde care traverseaza astdzi procesele
educationale: fractura care separd realitatea de transcendentd, care il priveazd pe om de
dimensiunea verticald cu absolutul si ii reduce privirea la orizontul temporal, o problema care
nu este minord, avand in vedere cd numai o ratiune extinsa si la dimensiunea transcendenta
poate corespunde unei antropologii concrete, adecvata la intreaga realitate™.

Consecinta directd a subiectivismului nu este doar o devalorizare radicald a wvalorilor
(deoarece nu mai existd o origine din care sa se nascd, deci devine complet relativad), dar mai
ales o pierdere a nevoii constiente de valoare, care provine din ignorarea valorilor, precum si
o disparitie a traditiei si a istoriei®, deci a memoriei. Este ceea ce se respird in dinamicile
educationale care nu reusesc sa facd perceptibild experienta trditd si marturia memoriei in cei
care cautd sa o transmita®’.

lar atunci subiectul cautd in el insusi criteriul de interpretare a realitdtii si in principiul
utilitarist al dezirabilului, criteriul binelui si raului; indiferent de realitate, de ceea ce este
omul, de acel principiu al adevarului pe care Papa Francisc il pune la baza intelegerii oricarui
fenomen social - inclusiv al educatiei®.

Avem de-a face, asadar, cu un subiectivism nihilist si relativist, care cere ca aliat un pozitivist
si un neutral®. Subiectivismul libertarian, care considera ca valorile sunt expresia unor simple
alegeri subiective, nu admite cad acestea pot face parte din socialitate si, deci, din procesele
educationale®. De fapt, pentru a cdpata semnificatie, valorile ar trebui s fie transformate in

24 L. Antonini, Introduzione, in I. Antonini (a cura di), Il traffico dei diritti insaziabili, rubbettino, 2007, p.
5.

25 A.V. Zani, introducere, in A.V. Zani (ed.), Il patto educativo globale. Una passione per
I'educazione, Brescia, Morcelliana, 2020, pp. 10-11. celelalte fracturi la care face referire Papa
Francisc sunt criza in relatia dintre generatii si dintre culturi si traditii diferite: de aici importanta
recompunerii pactului educational cu familia; si fractura dintre om, societate, natura si mediul
Tnconjurator.

26 M. H eidegger , Der europaische Nihilismus, cit., p. 32.

27 |. Giussani, Il rischio educativo, pp. 16-17. Este ceea ce repeta mereu si Papa Francisc cu referire
la importanta dialogului intre generatii pentru transmiterea memoriei si a valorilor pe care acestia
le poarta.

28 Francesco , Evangelii gaudium, 231-233.

29 dupa cum explica Benedict al XVI-lea mai departe, atat pentru pozitivismul stiintific, cat si pentru
cel juridic, numai cunoasterea care reflecta pozitivitatea realului poate aspira sa fie adevarata si
numai judecata care se sustrage evaluarii etice este fundamentata rational si legitima din punct de
vedere juridic. Cf. A. Von Bogdandy , S. Dellavalle, Realta e trascendenza: una questione non
solo religiosa, Tn M. Cartabia , A Simoncini (ed.), op. cit., p. 117.

30 ideea sustinuta, de exemplu, de Zagrebelsky este ca "principiile si valorile trebuie tinute sub
control pentru a nu deveni tirani prin asociere." . cf. G. Zagrebelsky, Il diritto mite. Leggi, diritto,



principii, adica in elemente obiective, inevitabile atunci cand sunt puse in joc. Intrucat pentru
a permite fiecarui individ sa isi realizeze dorintele, principiile si valorile trebuie sa para
neutre, adica sa fie golite de orice posibila tensiune obiectiva care sa ghideze actiunea umana.
lar in procesele educationale, problema este tocmai de a identifica scopul.

Secularismul (privarea de Dumnezeu)

Epoca noastrd este marcatd de un umanism unilateral, pentru a intelege este necesar si ne
intoarcem la subiectivism, care are ca epicentru omul si umanitatea sa’'. O umanitate abstracta
compusa din idei, concepte si rationalitate, care au inlocuit realitatea. Un nihilism care uita de
intaietatea vietii si a realului si existenta transcendentului. ,,Gandirea si limbajul [...] devin
cusca de ale cdrei ziduri se izbeste orice cautare metafizica™>.

Abuzul de lucruri si oameni, tipic culturii noastre, rezultd din gresita utilizare a conceptelor,
motiv pentru care astdzi nu mai este suficient doar sa educam oamenii 1n utilizarea concreta a
lucrurilor - si a noilor tehnologii, de exemplu - ci o abordare mai ampla, capabilda sa
recupereze dimensiunea verticald a existentei si dimensiunea profunda a sensului realitatii. De
fapt, prin pierderea simtului transcendentei, omul isi reduce existenta la dimensiunea
psihosomatica a fiintei sale si isi pierde spiritul.

Secularismul este, de fapt, ceea ce reduce lumea la a fi impenetrabila la har. Este ceea ce, in
viata practicd, duce la a trdi ca si cum Dumnezeu nu ar exista®’; ceea ce separd dramatic
realitatea de transcendentd. In procesele educationale, totul devine predare: informatii care
trebuie transmise, concepte care trebuie invatate, doctrine care trebuie sustinute. Chiar si
evanghelizarea, in multe privinte, pentru mult timp a facut sa coincida credinta cu a Invata.

Si totusi, ,,oricine va crede si va fi botezat se va mantui” (Mc 16,15). Acolo unde a crede
inseamnd a intra si a sta intr-o relatie de iubire si incredere hranitd de suflul spiritului. Este
vorba de a nu sti cum sa argumentezi motivele convingerilor tale. Cand un fiu adolescent te
intreaba de ce ar trebui sd creadd in Dumnezeu, este usor sa cazi In capcana rationalismului si
sd te lasi prins In rationamente pseudo-teologice si filosofice. Dar credinta nu se transmite
prin rationamente, ci prin faptul ca te face sd percepi o prezentd, o relatie in care trdiesti
adevarata Viata, in care intrezaresti un Chip si o privire de tandrete In care poti avea
incredere.

De aceea este atat de important astazi sa ddm marturie si sa fim o biserica ,,deschisa” si fata
de noile generatii. Numai dacd esti credibil atragi. Numai daca 1i inviti pe oameni sa faca
parte dintr-o relatie, care 1n biserica este comuniunea, le starnesti celorlalti dorinta de a ,,veni
si a vedea”. Asa cum spunea Benedict al XVI-lea, credinta nu se transmite prin prozelitism, ci

giustizia, einaudi, 1992, p. 171. Mai mult: Idem, Diritto per: valori, principi o regole? (A proposito
della dottrina dei principi di Ronald Dworkin), in “Quaderni fiorentini”, n. XXXi, 2002, pp. 872-874.

31 Cu toate acestea, in reflectia filosofica mai recentd, se remarca si aparitia gandirii transumaniste si
postumaniste, care prin aplicarea stiintei si tehnologiei, tematizeaza o imputernicire a omului pana
la depasirea conditiei umane. Pentru o prima cf. cu dezbaterea filosofica, L. Palazzani, Il
potenziamento umano. Tecnoscienza, etica e diritto, Torino, Giappichelli, 2015.

32 M.l Rupnik, L'arte della vita, Il quotidiano nella bellezza, p. 230-231.

33 A. Schmemann, Per la vita del mondo. Il mondo come sacramento, Roma, Lipa, 2012.



prin atractie. Repercusiunile secularismului sunt Impovaratoare pentru educatie: inchiderea
intelegerii si a sensului lumii Intre materie si ratiune are ca efect reducerea moralitatii, adica a
cautarii binelui, la moralism. «Totul se reduce la ,,asta poti sa faci”, ,,asta nu trebuie sa faci”»,
,asta trebuie sa faci”, iar educatia este configuratd pe baza unor modele exterioare persoanei,
la care trebuie sd se conformeze. ,,De aceea oboseste si provoaca respingerea stilului de viata
crestin, a regulilor si a ideii” crestine®.

Iesirea din moralism, astdzi, este cea mai mare provocare pentru educatori. Ea necesita noi
procese formative in ceea ce priveste pe cei care trebuie sd educe si o regandire a modului in
care se realizeaza. Abordam relatiile educationale, pornind de la un discerndmant continuu,
pentru a stabili corect cursul pornind de la o viziune clard a obiectivului si a motorului pe care
suntem chemati sd-1 activam in noile generatii: libertatea responsabila.

Pierderea conditiei noastre filiale

La baza dezorientdrii etice care caracterizeaza familia de astdzi se afla abandonarea conditiei
noastre filiale: subiectivismul etic si juridico-social, care caracterizeaza din ce in ce mai mult
si contextul familial si educational, se inrddacineaza intr-un concept de libertate Inteles tocmai
dintr-un orizont de a renunta la conditia noastra de fii. Copii ai unui Dumnezeu Tata, care, in
1ubirea sa, a conceput libertatea noastrd nu ca pe o pretentie sau o alegere care trebuie impusa,
ci In cadrul unei promisiuni, al unui destin, al unei vocatii. Este aceastd promisiune a intalnirii
noastre cu Tatal care trebuie sd alimenteze puterea noastrd si sa ne cdlduzeasca in viata
morald, 1n exercitarea libertatii, cu un parcurs unitar, care se concretizeaza in familie.

Deci, in faptul de a vedea cd apartinem cuiva, identitatea noastra se implineste. A fi dorit este
relatia cruciald 1n jurul careia se construieste psihologic identitatea individului. Relatia
originara cu cel care ne-a iubit si ne-a dorit ne structureaza pe fiecare dintre noi de-a lungul
intregii noastre existente®. Individul va trebui sa fie hranit de dorintd. De fapt, nu putem decat
sd iubim, numai pentru cd "Dumnezeu, cel dintai, ne-a iubit" (1In 4,10), dar trebuie sa fim
constienti ca la baza existentei noastre se afla marea iubire a lui Dumnezeu Tatal pentru
fiecare dintre noi. Exista o dorintd de Dumnezeu: prin urmare, nu doar o dorintd umana din
partea pdrintilor nostri, ci o iubire divina, credincioasa, sigurd, stabila, primitoare, care se
manifestd in cadrul unei familii construite pe dragostea puternica si fidela dintre un barbat si o
femeie care ne-au generat, si care are stabilitate prin rAnduiala divind, pentru cd ,,Dumnezeu
insusi este autorul casatoriei”’. Numai asa putem avea conditiile pentru a ne intalni cu iubirea
lui Dumnezeu si descoperim paternitatea sa, capabila sa ne facd generativi.

34 M. . Rupnik, L'arte della vita, cit., p. 49.

35 De aceea, n societatea de astazi, in care dorinta de a avea un copil a fost separata de dorinta
sexuala si de dorinta de alianta conjugald, relatiile - devenite atat de instabile - risca sa conduca la
o realitate fragmentata pe care indivizii vor incerca apoi, de-a lungul ntregii lor vieti, sa incerce sa
se recompuna. Cosi P. Yonnet, Le conseguenze culturali della rivoluzione demografica, inl. s
caraFFia (ed.), Custodi e interpreti della vita. Attualita del’Enciclica Humanae Vitae, Lateran
University Press, Vatican, 2010, pp. 79-93. cf. cu M. Rhonheimer ., Etica della procreazione.
Lezioni e dispense, Roma, Mursia, 2000

36 Gaudium et Spes, n. 48.



Aceastd scurtd introducere ne ajutd sa intelegem ca familia Intemeiatd pe casitoria crestind
este ea 1nsasi locul in care se poate manifesta fidelitatea lui Dumnezeu cu toatd puterea sa, atat
in relatia dintre soti, cat si intre parinti si copii’’, pentru cd poate fi exprimata in felul in care
Isus ne aminteste: ,,Unde doi sau trei sunt adunati in numele meu, eu sunt in mijlocul lor.” (Mt
18,20). Este constientizarea faptului ca Isus se afla in centrul familiei crestine care astizi
trebuie sa devina credintd concreti: capacitatea de a avea incredere in Dumnezeu. Incredere
in faptul ca istoria fiecarei familii si a fiecdrui copil este Inscrisa in istoria unei Familii mai
mari: cea a copiilor lui Dumnezeu®®.

Acesta este unul dintre aspectele proclamarii crestine a familiei care trebuie recuperat astazi,
pentru a le oferi copiilor nostri certitudinea vocatiei lor crestine si intelegerea libertatii lor. De
altfel, plasarea lui Cristos in centrul vietii copiilor nostri, este secretul care le va permite sa
»Nu se teamd” (asa cum a soptit ingerul cdtre Maria, Lc. 1:30), indiferent de calea care se va
desfasura inaintea lor. Cu sigurantd, viata este perceputd ca o vocatie atunci cand cineva este
capabil sa discearna in ea o chemare: in viata convulsivd si zgomotoasa de astizi, familia
crestind are o vocatie. Sarcina dificila de a-si chema copiii la tacere si la ascultare, la o privire
contemplativa 1n fata celui mai mare dar al lui Dumnezeu Tatal: Fiul sdu pe cruce, culmea
iubirii Tatdlui, pentru ca ei sa stie sa se Intrebe ce inseamna darul radical si definitiv pe care
Dumnezeu l-a facut fiecaruia dintre ei; deci, in ultima instanta, pentru ca ei s se simta copii.

Acesta este, de fapt, pasajul crucial pentru a intelege astdzi sensul autentic al libertatii, care
este tocmai capacitatea de a raspunde la propunerea de iubire facutd de Dumnezeu fiecarui
individ, adicd capacitatea de a spune da vocatiei noastre. Dar mai existd si un alt aspect care
meritd cateva randuri de reflectie pentru a reda valoarea cuvenitd marturiei familiei crestine.
Este vorba de importanta unui legdimant autentic intre parinti si copiii lor*’.

Transformarea vietii de familie intr-o cursd contra-cronometru pentru a oferi tuturor
privilegiul de a munci, 1n special femeilor, ne transforma in verigi ale unui lant social, n care
totul pare sa depinda doar de noi si de faptele noastre. Cum am putea sd ne reamintim, in
aceasta frenezie zilnica, de a avea Incredere in Tatdl? Cum sa putem sa ne deschidem la viata
cu generozitate In cuplu? Cum putem creste aceastd comuniune dintre barbat si femeie, care
tinde sa fie redusa la o distinctie de functii si de sarcini, care trebuie sd para din ce in ce mai
echitabile, si care in aceastd echitate formalistd ne face sa uitdm ca femeilor li se incredinteaza
in continuare un mare privilegiu, si anume maternitatea, care nu este o alegere, ci un dar pe
care Dumnezeu ni-1 daruieste si din care ne cere sd avem grija pentru multi, multi ani. Asa
cum tatii au un rol de neinlocuit de sprijin, sustinere, deschidere catre realitate, care nu

37 Lumen Gentium, n. 11, Apostolicam Actuositatem, n. 11, Familiaris Consortio, n. 21.
38 J.J. Perez-Soba, Il mistero della famiglia, Siena, Cantagalli, 2010, p. 81.

39 Francisc, Cateheza despre familie, ,casatoria”, 24 mai 2015. ,daca nu vom gasi un val de simpatie
pentru acesta alianta, capabila sa puna la adapost noile generatii de neincredere si indiferenta,
copiii vor veni pe lume din ce in ce mai dezradacinati de ea inca din pantecele mamei.
Devalorizarea sociala a aliantei stabile si generative dintre barbat si femeie este cu siguranta o
pierdere pentru toata lumea. Trebuie sa readucem la loc de cinste casatoria si familia!”,Pastrarea
acestui legamant al barbatului si a femeii, chiar daca este pacatos si ranit, confuz si umilit,
contestat si nesigur, este, prin urmare, pentru noi, ca si credinciosi, o provocare si incitanta vocatie
n conditiile de astazi.”



permite o latitudine in epoca egalitatii de sanse, trebuie sd redescoperim sensul autentic si
profund al aliantei dintre barbat si femeie®.

Papa Francisc spunea recent ca, pe plan social, o noud alianta Intre barbat si femeia devine nu
doar necesard, ci si strategicd pentru emanciparea copiilor nostri. Aceasta aliantd decide
modul de a fi al familiei, transmiterea sentimentului vietii, legaturile de memorie si speranta*'.

Si asta are de-a face cu educatia pentru libertate. Un punct asupra caruia ar trebui sa incepem
o reflectie aproape revolutionara in raport cu mentalitatea eficientd si economista a timpului
nostru, care impinge multe cupluri sd se inchida in fata darului vietii si sd renunte la
frumusetea misterului familiei.

Marturisirea viziunii crestine a realitatii: legatura dintre credinta si
viata morala in familie

A Tnvata cum sd-si planifice propria existentd si cum sa o traiasca ca pe o vocatie este sarcina,
nu numai religioasa, ci si morald, Incredintatd familiei. Vestirea crestina trebuie sd se traduca
intr-o invatitura care stie sd genereze virtuti, comportamente bune pentru cd este sustinuta si
ghidata de Har. Dimensiunea religioasa a familiei, de fapt, este inseparabila si intrinsec legata
de viata morald a membrilor sdi*.

Familia, cu alte cuvinte, are o sarcind ireductibild de educatie morala pentru libertatea in
responsabilitatea fatd de sine si fata de ceilalti. Cu toate acestea, in societatea secularizatd, in
fata unei libertati concepute de la lipsa conditiei noastre filiale, suntem lipsiti de orizontul
promisiunii. Totul este redus la o alegere, la o decizie autoreferentiala in care suntem singuri,
fara radacini. ,,Dreptul de a fi lasat in pace” risca sd 1i determine pe adulti sd transmita noilor
generatii o idee lipsitd de libertate capabild sa arunce 1n disperare individul uman.

»Dreptul la singurdtate”, de fapt, submineaza la radacina sa frumusetea si bogatia umana,
convietuirea umand, dar mai ales submineazad relatia de iubire si incredere dintre om si
Dumnezeu. Din acest motiv, rolul si prezenta parintilor alaturi de copii este esential pentru
capacitatea acestora de a percepe prezenta iubirii lui Dumnezeu, care este mereu acolo si care
este acolo, cu bratele deschise, pentru a-1 primi atunci cand se simt singuri si dezorientati.

In Geneza, este expresia, de fapt, a nevoii de comuniune, in primul rand Intre barbat si femeie,
dar si Intre parinti si copii, care devine astfel paradigma unei conditii antropologice in cadrul
familiei. Orfani de un Dumnezeu Tata, in schimb, astazi trdim o viatd practica ,,ca si cum
Dumnezeu nu ar exista”: o fracturd radicala Intre viata noastrd religioasd si viata noastrad
morald, care are nevoie urgenta de vindecare.

Intr-adevar, familia crestind este chemata sa dea o marturie curajoasa a unei viziuni crestine a
realitatii, o viziune a lucrurilor conforme lui Dumnezeu. In acest sens, credinta trebuie sa
reuseasca sa se transpuna 1n actiune etica: ea cere un angajament consecvent fatd de viata.

Cine doreste sa ramana in Cristos, trebuie sa fie capabil sa ramana in El si sd accepte acest
criteriu al binelui revolutionar care pare incompatibil cu lumea. Acest lucru este valabil mai

40 Francisc, Cateheze despre familie. « Maschio e femmina », 22 mai 2015.

41 Francisc, Cateheze despre familie. «I Popoli », 16 septembrie 2015.

42 loan Paul al-ll-lea, Veritatis Splendor, 1993, n. 4.



ales 1n legatura cu familia, cu deciziile etice ale sotilor privind intimitatea vietii lor conjugale,
cu acceptarea copiilor, cu educatia care le este Incredintata.

Cu sigurantd, cu milostivire, gradualitate si rabdare, pentru cd urmarirea binelui este
intotdeauna o calatorie treptatd si continud, dar nu trebuie sa renuntdm sa aratam familiilor ca
binele este intotdeauna posibil, daca il intrezdresti in mijlocul dificultatilor vietii reale,
practice. Aceasta este ceea ce parintii ar dori sd poata invata pe proprii copii.

Semnificatia povestii tdnarului bogat, pand la urma, este povestea care se repetd de fiecare
datd cand un copil ajunge la varsta potrivitd pentru a-si pune intrebarea ce este bun. Acesta
este momentul cand parintii 11 pot dezvalui secretul: Dumnezeu este Binele si numai de la El
putem sa avem raspunsul cu privire la ceea ce este bun si ceea ce este rdu. Trebuie sa explici
copiilor ca intrebarea religioasa pe care si-o pune fiecare dintre noi, cea care ne face sd ne
intoarcem privirea in sus si sa dam un sens de transcendenta vietii noastre, cere o actiune
morald. Angajamentul inimii cere o actiune care sa fie pe placul lui Dumnezeu (1 Ts. 4,1),
bazata pe libertate (,,daca vrei”) si har (,,vino si urmeaza-ma”). Nu pe libertate din precept, ci
in precept, care ne ajutd sa ramanem in proiectul iubirii prin Har, care este posibilitatea de a
deschide intelectul spre ,,adevarul lucrurilor”, astfel incat vointa si-1 poatd urma®.

Libertatea omului, de fapt, nu creeaza adevarul, ci trebuie sd adere la el. Descoperirea
adevarului lucrurilor - a bunatatii si frumusetii adevarului - cu alte cuvinte, nu este doar
rezultatul unui act de vointd care vrea sa adere la ea, dar inainte de asta este Fiinta care se lasa
contemplata, care se aratd ratiunii umane. Cunoasterea, de fapt, deschide realitatea pentru
mintea umand, care o precede si o anticipeaza. lar constiinta nu doar ia decizii (asa cum ne
face sd credem limbajul normativ contemporan), ci trebuie sd stie mai Intdi de toate sa
formuleze judeciti, la care familia crestina trebuie sd stie sd-si educe copiii.

Familia trebuie sa stie cum sa-si educe copiii pentru ca acestia sa invete obiceiul de a rationa
in conformitate cu viziunea lui Dumnezeu. Libertatea are sens pentru ca existd un adevar, un
orizont teoretic de intelegere a lumii si a realitatii, iar proclamarea adevarului are sens pentru
ca existd un orizont de alegere, altfel nu am avea proclamatie, ci comanda.

Desigur, este dificil sd tinem impreund credinta si viata morald, dar marturia credintei noastre
este autentica si incisiva doar daca, prin har, devine viata practica. Impregnatd de o cultura
rationalistd, decizionistd si formalistd, doar o viatd morald fideld Adevarului reuseste sa
devina revelatie pentru oameni, a unei credinte in viata concretd de zi cu zi, capabild sd ne
facd sa facem un salt spre o formd mai deplina de cunoastere decat cea pur rationalistd. O
cunoastere care izvoraste dintr-o relatie personald cu Dumnezeu: crestinismul, de fapt, nu
izvoraste dintr-o carte, ci dintr-o persoand, si cea mai mare greseald in care putem cddea astazi
este sa le spunem copiilor nostri ca esenta vietii crestine este exemplul (istoric) al lui Isus, la
care 1i indemnam, cand in schimb este constituit de darul persoanei sale (Sf. Augustin). A fi
crestin inseamnd a fi cu Cristos prezent si viu, care ne cautd in fiecare zi, ne asteapta, ne
asculta si ne sopteste in constiinta noastra adevarul despre ceea ce putem si trebuie sa facem
pentru a fi fericiti.

43 Sfantul Toma D’Aquino, | Sermoni (Sermones) e le due lezioni inaugurali (Principia), ed. studio
Domenicano, 2003 (ed. Carbone G. M.; trad. di c. Pandolfi) e Summa Theologiae, i, g. 1, a. 8, ad
2: « la Grazia perfeziona la natura, non la distrugge ».



Si care nu cere de la noi decat un singur lucru: atitudinea umild a ratiunii** care stie ca nu
poate cauta n ea insdsi continutul misterios al propriei vocatii. Misterul de fapt, nu este
irationalul, ci ceea ce nu poate fi cunoscut decat prin revelatie, adica o comunicare personala
intre sine si Dumnezeu. Asa depdsim, in viata practicd si in circumstantele concrete ale
fiecdrei persoane, oboseala de a face fatd unor situatii complexe. Sfantul Augustin explica
faptul cd, atunci cand Dumnezeu iti cere mai mult, te indeamna sa faci tot ceea ce poti, sa ceri
ceea ce nu poti si te ajutd ca tu sd poti*. Dar acest lucru este posibil doar intr-o relatie de
iubire, asa cum ne repetd Parintii Bisericii, Dumnezeu poate face orice, in afara de a-1 obliga
pe om sa il iubeasca. Acest lucru ar trebui sa fie suficient pentru ca omul postmodern sa stie
cd poate sta linistit, pentru ca nu va fi niciodatd constrans. Daca il iubeste pe Dumnezeu, este
pentru ca va simti irezistibilitatea de a fi iubit, ca este iubit si va avea dorinta de a iubi. Numai
in iubire se cunoaste si prin urmare educatia devine posibila. Deoarece cunoasterea devine
adevaratd atunci cand coincide cu experienta de a fi iubit*: atunci cind se intemeiaza pe
unirea dintre cunoscator si cunoscut, pe comuniunea dintre cei doi*’.

Concluzie
Prin urmare, familia crestina are doua sarcini ireductibile:

1. Sarcina de a scoate in evidentd in fiecare subiect al familiei identitatea sa de Fiu al lui
Dumnezeu;

2. Sarcina educatiei morale a membrilor sdi pentru libertate. Dimensiunea religioasa a
familiei, cu alte cuvinte, este legatd in mod inseparabil si intrinsec de viata morald a
membrilor sdi*.

Din ideea de Dumnezeu pe care adultii o transmit copiilor lor rezultd, de fapt, ideea de
libertate care va marca viata lor morald. A se sti fiu al lui Dumnezeu (si, prin urmare, a fi
congtient de identitatea filiald) este conditia prealabila pentru a putea lua forma unei ordini a
adevarului, conditie esentiald pentru a sti cum sa actioneze.

In criza antropologica si educationald a vremurilor noastre, este necesar sd se reuneasca
credinta si morala. Este necesar sa se formeze formatori si parinti care pot ajuta.

Tinerii sd Inteleagd ca rationalitatea credintei constd in faptul cd ea raspunde nevoilor
fundamentale si originare ale inimii fiecarui om: nevoia de adevar, de bundtate, de frumusete,

44 Cf. J. Ratzinger , Introduzione al Cristianesimo, Brescia, Queriniana, 2005, pp. 31, ss.
45 Sfantul Augustin de Hipona, De natura et gratia, 43, 50.
46 L. Giussani, Il rischio educativo, Milano, Rizzoli, 2005.

47 o reflectie separata ar merita chestiunea educationala in legatura cu libertatea responsabila,
tinand cont de contextul de dezvoltare a inteligentei artificiale (I1A), Tn care se preconizeaza ca
aceasta va inlocui judecata noastra personalda. Cum sa educam, de fapt, la libertate responsabila
noile generatii, proiectate in dimensiunile virtuale ale realitatii, din ce in ce mai de-corporalizate (ca
atare din ce in ce mai putin in relatie cu ceilalti) si din ce in ce mai de-liberate (eliberate de
greutatea alegerilor, a judecatii si a deciziilor), conduse de cei care pun in miscare noile arhitecturi
ale "realului" digital?

48 loan Paul al-ll-lea, Veritatis Splendor, n. 4.



de dreptate si de iubire, iar a da socoteald de credinta proprie - ca adult - inseamnd a
demonstra efectele prezentei lui Cristos in viata noastra.

Caci credinta adevarata produce o schimbare de viata. Acesta este sensul unei educatii ,,in
iesire”, care 1si are punctul de sprijin in marturia pe care familia o da in casa proprie, in
,01k0s”, unde copiii ne privesc.

Si unde noi, ca adulti, suntem chemati s dam marturie vie a unui mesaj, acelasi mesaj pe care
Karol Wojtyla I-a lasat scris in exercitiile sale spirituale: ,,in orice caz, in célatoria de iubire pe
care o0 aduce viata, amintiti-va acest lucru: cd mai presus de toate iubirile, exista o iubire, o
tubire fara impotrivire, fara ezitare, ea este iubirea cu care Cristos v-a iubit pe fiecare dintre
voi”™. Este mesajul pe care fiecare familie ar trebui sd-1 dea copiilor sii pentru a-i face
capabili sa-si trdiascd libertatea cu senindtate Intr-o societate complexd. Si, in cele din urma,
pentru a-i face interlocutori adecvati ai lumii: martori constienti ai identitatii noastre crestine
cele mai profunde si a traducerii sale autentice 1n viata practica.

49 K. Woijtyla, Esercizi spirituali per giovani, libreria ed. Vaticana, 1982.
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